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Like any other social phenomena, mourning (azādārī) is not static; impacted by a 

variety of social variables, it goes through ups and downs and changes form.  The 

19th century (13th Hijri), especially the second half of the rule of Naser ad-Din Shah, 

is one of the most important periods of proliferation of mourning; new mourning 

ceremonies were born and ghulūw (extremism/exaggeration) became common. 

Employing Durkheim’s theoretical framework and his concept of collective 

effervescence, we have named this phenomenon “effervescent mourning”. The main 

point of this article is to describe the characteristics of effervescent mourning and 

explain the social causes of its proliferation in this period. In this paper we indicate 

that this phenomenon is a reaction to society’s despair in the face of successive 

inflictions of famine, cholera and plague, and the ensuing social crises such as 

poverty and population decline. 
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  *های جوشان در سدۀ سیزدهم هجری های اجتماعی و عزاداری در نسبت بحران

   1ذاکریلیرضا ع
Alireza.zakeri@modares.ac.ir انامه: . رایمدرس بیتشناسی دانشگاه تر استادیار جامعه. 1

  چکیده اطلاعات مقاله
 مقالة پژوهشینوع مقاله: 

 

 

 3/7/1041 تاریخ دریافت:

 10/8/1041تاریخ بازنگری: 

 88/8/1041تاریخ پذیرش:

 81/18/1041 تاریخ انتشار:

 

 

   ها: واژهکلید
 ،بحران اجتماعی ،نجوشازاداری ع

 طاعون ،وبا ،قحطی

 

های اجتماعی، واقعیتی ایستا نیستند و در طول زمان، تحت تأثیر متغیرهای اجتماعی دچار  ها مانند سایر پدیده عزاداری
ند. سدۀ سیزدهم هجری و به ویژه نیمة دوم عصر ناصری یکی از ک شوند و شکلِ آنها تغییر می فراز و فرود می

هاست. این پدیده در این  های جدید عزاداری و رشد غلو در عزاداری ها، تولد شیوه گیری عزاداری های اوج ترین دوره مهم
نامیده شده « نهای جوشا عزاداری»، «غلیان جمعی»مقاله به تأسی از چارچوب نظری دورکیمی و با استفاده از مفهوم 

ها و رشد  های جوشان و تبیین عللِ اجتماعیِ گسترشِ عزاداری است. مسئلة اصلی این مقاله توضیح مختصات عزاداری
های  ها و تولد عزاداری گرفتنِ عزاداری های غالیانه در این دوره است. در این مقاله نشان داده شده است که اوج عزاداری

ت به استیصال جامعه در برابر ظهور پیاپی قحطی و وبا و طاعون در جامعه و از بین جوشان در این دوره واکنشی اس
 های اجتماعی مانند فقر و بیماری در اثر آن.  رفتن تعداد قابل توجهی از جمعیت کشور و تداومِ بحران

 

(، 8) 89، (نامه علوم اجتماعی) شناختی جامعهطالعات م. سیزدهم هجری ۀدر سد های جوشان و عزاداریهای اجتماعی  بحراننسبت ر د(. 1041)؛ لیرضاع، اکریذ: : استناد

7-88.  
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 چکیده. 1
اجتماعی دچار فراز و فرود های اجتماعی، واقعیتی ایستا نیستند و در طول زمان، تحت تأثیر متغیرهای  ها مانند سایر پدیده عزاداری

گیری  های اوج ترین دوره کند. سدۀ سیزدهم هجری و به ویژه نیمة دوم عصر ناصری یکی از مهم شوند و شکلِ آنها تغییر می می
ی به تأسی از چارچوب نظری دورکیم هاست. این پدیده در این مقاله های جدید عزاداری و رشد غلو در عزاداری ها، تولد شیوه عزاداری

توضیح مختصات نامیده شده است. مسئلة اصلی این مقاله « های جوشان عزاداری» ،«غلیان جمعی»و با استفاده از مفهوم 
در این مقاله نشان داده  این دوره است.های غالیانه در  ها و رشد عزاداری عللِ اجتماعیِ گسترشِ عزاداریهای جوشان و تبیین  عزاداری

های جوشان در این دوره واکنشی است به استیصال جامعه در برابر ظهور پیاپی  ها و تولد عزاداری اداریگرفتنِ عز شده است که اوج
های اجتماعی مانند فقر و بیماری در  قحطی و وبا و طاعون در جامعه و از بین رفتن تعداد قابل توجهی از جمعیت کشور و تداومِ بحران

 اثر آن. 

 ان مسئله  یب. 2
پذیر شدن مذهب تشیع در جامعه از  ترین وجه تمایزاتِ مناسکی تشیع است. بخش مهمی از فرآیند رؤیت مهمعزاداری یکی از 

کند  چهرۀ شهرها و روستاها در ایام عزاداری و به ویژه عزاداری محرم به وضوح تغییر می گیرد. طریق مناسک عزاداری صورت می
این مراسم نه فقط تا امروز تداوم یافته بلکه ابعاد کنند.  در آن مشارکت می های مختلفی از مردم تحت تأثیر عوامل مختلفی گروهو 

احیاء دین »( و 1398مظاهری، «)فربهی مناسکی»از  94شناسانِ دین در دهة  تری پیدا کرده است، به طوری که جامعه گسترده
ها دید. از یکسو توجه به تداوم و  ان در عزاداریتو اند. بخشی مهم از این احیا و آن فربهی را می ( سخن گفته1391شریعتی، «)عامه

هایی از جامعه از پیوند همیشگی ایرانیان با دین و دینداری سخن بگویند و به ویژه با  تا گروه است ها سبب شده گسترش عزاداری
گفتارهای برآمده از ساختار  هایی مانند راهپیمایی اربعین، رابطة مردم ایران با دین را ناگسستنی بدانند. گسترش اقبال به مراسم

کردنِ حیاتِ اجتماعی و حمایتِ بخشِ بزرگی از جامعه از  ای از موفقیت خود در دینی ها را نشانه گرفتنِ عزاداری قدرت رسمی، اوج
سکولاریزاسیون و افول نقش دین در جامعه در طرف مقابل برخی از حرکت جامعه در مسیر فرآیندهای  دانند. قدرتِ مستقر می

تر  دین  ای بی کنند جامعه در مسیرِ آینده دهد بخش بزرگی از جامعه احساس می های ملی نشان می اند. نتایج پیمایش سخن گفته
گرایشِ اول گرفتارِ نوعی درکِ ایستا از تاریخ است و گرایش دوم تاریخ را در  (1390؛ غفاری، 1388)گودرزی، کند. حرکت می

اما هر دو گرایش از فهمِ فراز و فرودِ تحولاتِ دین در جامعة ایران و علل اقبار و ادبار دین در کند،  های خطی تفسیر می چارچوب
شود تا گفتارهای ایدئولوژیک و سیاسی از هر نوع با سهولت بیشتری  این امر سبب می مانند. های مختلف تاریخی باز می دوره

 ،در حالی که در واقعیتِ تاریخی از واقعیتِ اجتماعی عرضه کنند.بتوانند تصویری واژگونه اما همسو با اهدافِ سیاسیِ خود 
و ما برای فهم این  روند گیرند یا به افول می های اجتماعی تحت تأثیر عوامل مختلفی اوج می ها نیز مانند همة پدیده عزاداری

های اجتماعی مانند فقر، قحطی و  بحران ها در پیوند با تاریخِ تحولات اجتماعی هستیم. موضوع ناگزیر از مطالعة تاریخ عزاداری
در  19قحطی و وبای دورۀ قاجار و بحران اقتصادی و پاندمی کووید شوند.  هایی دینی در جامعه همراه می بیماری، اغلب با واکنش

های  عزاداری»اند. آنچه ما در این مقاله  هایی دینی با خود به همراه داشته د که واکنشان یهای ، از آن جمله بحران94دهة پایانِ 
کند، بلکه گاه با شور  های مسری آنها را تعطیل نمی هایی که نه فقط بیماری هاست. عزاداری ایم یکی از آن واکنش نامیده« جوشان

 شوند.   و رونقی بیشتر در واکنش به بیماری برگزار می
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کنیم چه از حیث فرم و  مشاهده می «های جوشان عزاداری»قالب آن است که تبارِ بخشِ مهمی از آنچه امروز در ادعای این مقاله 
شوند و متون معینی از  ها نوشته می گردد. متونِ فراوانی در این دوره دربارۀ عزاداری چه از حیث محتوی به میانة دورۀ قاجار باز می

فرم و محتوایی که از آن زمان تا کنون همواره هم رم و محتوایی جدید از عزاداری قرار گیرند. شوند تا در خدمت ف گذشته فراخوان می
ها نیز از فراز و فرود  آفرین بوده است. اما همین چالش های روشنفکری چالش درون روحانیتِ سنتی و هم در میانِ جریان

اند. ما در این مقاله  های دیگری به افول گراییده رفته و در دورههای معینی اوج گ و در دوره اند تبعیت کرده« های جوشان عزاداری»
هایی برای فهم بهتر این پدیده در شرایط اکنون ایجاد  امکان، «های جوشان عزاداری»کنیم با تحلیل مختصاتِ لحظة تولد  تلاش می

در  «های جوشان عزاداری»ظهور  ۀدور پرسش معین هستیم: دوگویی به  در این مقاله به دنبال پاسخ از حیث تاریخی بنابراین  کنیم.
  ها در این دوره چیست؟ دلایل اجتماعیِ اقبال به عزاداری ؟است  با چه تحولات اجتماعی پیوند داشته عصر ناصری

 پیشینۀ پژوهش  . 3
در اند.  ع مطالعه قرار دادههای اجتماعی را موضو های متعددی رابطة میان دین و بحران دین پژوهش مطالعات اجتماعیدر حوزۀ 

مسیحیت و بحران »والتر رزنباخ کشیش پروتستانِ آمریکایی  از سوی دورکیم« آنومی»طرح  سدۀ گذشته تقریباً همزمان با
در آن ایام در میانِ دینداران، درکی از ضرورت های سوسیالیستی  گرفتنِ جنبش همزمان با اوج را نوشت. (1947)«اجتماعی

شکل گرفته بود. مسیحیتِ اجتماعی در قرن  نظیر فقر، محرومیت و نابرابریِ اجتماعی های اجتماعی به بحران پاسخگوییِ دین
ها در نسبت  در طولِ سدۀ بیستم، پژوهش (1044؛ ذاکری، 1374)ژید و ریست، ها متولد شد. نوزدهم در واکنش به همین بحران

کلیسا به نسبت میانِ -چ از نخستین متفکرانی بود که با وضع دوگانة فرقهارنست ترول های اجتماعی گسترش یافتند. دین و بحران
ها اغلب در پیوندی اعتراضی با طبقاتِ محرومِ جامعه شکل  دین و محرومیتِ اجتماعی پرداخت. به باورِ ترولچ، تولد فرقه

ترین نظرات در توضیح علل اقبالِ  به یکی از متداول 1«نظریة محرومیت»در نیمة دوم قرنِ بیستم،  (Troeltsch, 1931)گیرد. می
کردنِ آنهاست.  مطابقِ این نظریه، دین پاسخی به محرومیت از نیازها و ناتوانی در برآورده (Glock,1964)مردم به دین بدل شد.

کوششی »تصادی به مثابه را فراتر از محرومیتِ اق« دین به عنوان جبران»ریج،  استارک و بیندر تلاش برای بسط همین نظریه، 
های جادویی نیز  از این حیث آیین (314: 1387معرفی کردند.)همیلتون، « ها برای برآوردن آرزوها یا به دست آوردن پاداش

   توانند کارکردی مشابه داشته باشند.  می
های مختلف مانند سیل و زلزله و بیماری،  شناسی دین، مطالعة نسبتِ میان دین و بحران تر شدن مطالعات جامعه با تخصصی

توضیح مناسکی که قبل، در هنگام، یا بعد  در 8«مصیبتمناسک »اصطلاح ادبیات ویژۀ خود را تولید کرد. در آغاز قرن بیست و یکم، 
، از نخستین کسانی است که به این مفهوم پرداخته است. او در مقام یکی از ویراستارانِ 3پل پست یافت.، رواج آیند از فاجعه پدید می

کند از زمانی که مصیبت وجود داشته، مناسکِ  ادعا می« مناسک مصیبت»، در توضیح پدیدۀ «مناسک مصیبت»راهنمای   کتاب
 Hoondert etداشته است، مناسکِ مصیبت نیز موجود بوده است.) مصیبت نیز وجود داشته است. همچنین از زمانی که مناسک وجود

al, 2018)  ،یابنده در مقایسه با وضعیت پیش  گسترش ای نو و اند، پدیده0«پدیدآیندهمناسک »در عین حال از نظر آنها مناسک مصیبت
 گیریِ هویتِ جمعی جدید و شکل آمیز طی دورۀ بحران تحقیقات متعددی به خلق رفتارهای بدیع یا بدعت (Ibid, XIV.)از بحران

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ـــــــــــــ  
1 deprivation theory 
2 disaster ritual 
3 Paul Post 

4 emerging ritual 
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ها  این هویت در برخی پژوهش تواند پایدار یا ناپایدار باشد. هویتی که می (Matthewman, 2015 ؛Knowles, 2011)ند.ا هاشاره کرد
 (Matthewman&Uekusa, 2021)نامیده شده است. 1«زده وارۀ مصیبت جماعت»ر، واره از ویکتور ترن گرفتن از مفهوم جماعت با وام

اند که چندان پایدار نبوده است یا  هایی را بررسی کرده اند و هویت اما اغلب این تحقیقات، متمرکز بر سطوح خرد و میانی بوده
های جمعی در ایام  یابی هویت همچنین این تحقیقات اغلب کارکردهای مثبت شکلموجد تغییراتی در سطح کلانِ جامعه نبوده است. 

مناسک »و  دورکیم «جمعیغلیان »میان مفهوم ت میان ببرقراری نس تحقیقات دیگری به در حالی که اند.  بحران را مدنظر قرار داشته
( از نظر ما در پرتو این Johnson, 2022اند.) پرداخته ها های اجتماعی و مصیبت به مثابه مناسک در حال ظهور در ایام بحران« مصیبت

 اند واجد دوسویگی ،دهند توانیم به تغییراتی در جامعه اشاره کنیم که در سطح کلان جامعه را تحت تأثیر خود قرار می می پیوند مفهومی
این چارچوب نظری را در ادامه توضیح  توان ضرورتاً آنها را مثبت ارزیابی کرد. های واپسگرایانه درون آنها نمی و به واسطة وجودِ امکان

  خواهیم داد. 

 چارچوب نظری.4
شده است. مفهوم  های اجتماعی با تمرکز بر مناسک عزاداری در این مقاله در سنتِ دورکیمی انجام مطالعة رابطة میان دین و بحران

مناسک »و به مثابه شکلی از  دورکیم است« غلیان جمعی»گرفته از مفهوم  وام . این مفهوماست« های جوشان عزاداری»مرکزی مقاله 
ها از حیث  اشارۀ این مفهوم نه فقط به غلیانِ عزاداریگیرد موضوع مطالعه قرار خواهد گرفت.  که در دورۀ بحران شکل می« مصیبت
های جوشان فراتر  به همین دلیل عزاداری شود. که به کیفیت جدید و صورت و محتوای متفاوتی است که در فرآیند متولد میکمیت بل

 هایند.  از جوشش و غلیان عزاداری
پرورش این  شناسیِ ایران است. در جامعهو سنت دورکیمی از مفاهیم مغفولِ دورکیم  8«جوشان»یا « جوشش»یا  «غلیان»مفهوم 

های رادیکال به آن توجه بیشتری شده  صورت گرفته و بعدتر در آثارِ دورکیمی یصور بنیانی حیات دینمفهوم عمدتاً در کتاب 

ای برجسته  جاست که حتی در ترجمة فارسی اثر که به همت و تلاش چهره شناسیِ ایران تا بدان است. غفلت از این مفهوم در جامعه
ای معین و ثابت برای آن انتخاب شود، برخورد  رت گرفته است، با این واژه به مثابه یک مفهوم که باید ترجمهچون باقر پرهام صو

نظیر  یهای معادلهای مختلف آن  در ترکیبدهد پرهام برای این واژه  انگلیسی اثر نشان میة نشده است. تطبیق ترجمة فارسی با نسخ
، (899)همان:  5«غلیان احساسات عمومی» ،(891)همان:  0«و خروش جوش»، (888: 1380دورکیم، )3«جوشش عمومی»
غلیان »(، 344)همان،  8«شور و غلیان اجتماعی»(، 899)همان:  7«غلیان احساسات جمعی»، 1«های اجتماعی پرشور و غلیان محیط»

جوش و خروش »، (501و  544ن، )هما11«جوش و خروش جمعی»، (385)همان: 14«شور و هیجان ذهنی»(، 314)همان:9«جمعی

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ـــــــــــــ  
1 disaster communitas 
2 effervescence  

3 general effervescence 

4 effervescence 
5 general effervescence 

6 effervescent social milieux 

7 collective effervescence 

8 effervescence 

9 collective effervescence 

10 mental effervescence 
11 collective effervescence 



 

 

 

 

 

 0010، پاییز و زمستان 2، شمارۀ یست و نهمب، دورۀ  (نامه علوم اجتماعی)شناختی  طالعات جامعهم  02 
  

 

جوش و خروش »و  (514)همان: 3«جنب و جوش عظیم»، (587)همان: 8«حالت پر جوش و خروش»، (581)همان: 1«عمومی
  برگزیده است. (593)همان: 0«آفرینشگر

لحظاتی که جامعه این  شود. در لحظات غلیان جمعی، جامعه ساخته میغلیان جمعی یک مفهوم است.  در حالی که از نظر دورکیم،
اگر زندگانی جمعی، در مواقعی که »نویسد  دورکیم می هایی که درون آن قرار گرفته است عبور کند. کند که از بحران امکان را پیدا می

تی از کند، برای آن است که از این زندگانی جمعی حال زمینه را برای بیداری اندیشة دینی فراهم میرسد  به درجة معینی از شدت می
اند،  های حیاتی بیش از حد معمول برانگیخته دهد. در این حالت توان خیزد که شرایط فعالیت روحی را تغییر می می برجوش و خروش 

شوند.  هایی داریم که فقط در چنین مواقعی در بشر پیدا می ها نیرومندتر؛ حتی احساس سوداهای درونی تندتر و حادتر هستند و احساس
غییر کند وجودش دگرگون شده و در نتیجه محیطی را که خود در آن است ت شناسد. احساس می بشر در این حالت خود را باز نمی

تواند با خشونت  می« آنومی»عبور از شرایط بحران یا  اند. اما لحظاتِ بازآفرینیِ جامعه، واجد دوسویگی( 585-580همان: «)دهد. می
های جمعی،  ها و لرزش های تاریخی زیر تأثیر برخی تکان دورهدر برخی از »کند  دورکیم تأکید می د.گستردۀ جمعی همراه باش

های  شود که خاص دوره ها پیدا می شوند. نوعی جوشش عمومی از این فعالیت تر می سیار رایج و فعالبهای اجتماعی  میاندرکنش
د. افراد دیگر با شدتی بیشتر و به شو ها انگیزشی عمومی در نیروهای فردی حاصل می انقلابی و دورانساز است. از این تشدید فعالیت

زیند. تغییرهای حاصل تنها تغییر در دقایق و درجات نیست، آدمی چیزی دیگر  نحوی متفاوت از آنچه در حالت عادی بودند می
ند: اعمالی گیر شود. عواطف چیره بر وی چنان شدتی دارند که جز از راه توسل به اعمال قهرآمیز و خارج از حد و اندازه آرام نمی   می

های مشابه آن از  ها و بسیاری از صحنه فراتر از توان عادی بشر یا اعمالی وحشیانه و خونبار. به عنوان مثال حرکت صلیبیقهرمانانه 
آزارترین شهروند عادی را  سان باید توجیه کرد. زیر تأثیر شور و شوق عمومی، بی لحاظ تباهی و تعالی در انقلاب فرانسه را به همین

این دوسویگی یا ابهام در تفسیرِ مفهوم غلیان جمعی مورد  (889-888همان: «)شود. بینی که یا به قهرمان یا به جلاد تبدیل می می
در لحظاتِ غلیانِ جمعی است همین دوسویگی وجودِ  (Mukherjee, 2006؛ Tyler Graham, 2007)توجه زیادی قرار گرفته است.

دهد نگاهِ نقادانة خود را به این لحظات، لحظات تغییرات بزرگ،  ل موس و بعدتر ژرژ باتای اجازه میهایی مانند مارس که به دورکیمی
های متفاوت در پای هویت  شدن فردیت و اقلیت و قربانی« همبستگی مکانیکی»لحظاتِ انقلاب از دست ندهند و امکانِ بازگشت به 

آنچه برای مقالة حاضر اهمیت دارد پیوندی است  ،و نتایج متصور بر آن دوسویگیاین  در کنار( 1044ای را ببینند.)ذاکری،  جمعیِ توده
ای که  غلیان جمعی (Rosati, 2009؛  steiner, 2000) توان دید. که میان لحظاتِ بحران و به وجود آمدن لحظات غلیانِ جمعی می

 بخشی مهم از ادبیاتی که دهد. جوشانِ جمعی نشان میدر جوامعی که دین در آنها حضوری پررنگ دارد خود را در شکلِ مناسکِ 
متعلق به  کرده آنومی، غلیان جمعی، خشونت و خلاقیت  بررسی  دین و بحران اجتماعی را با استفاده از مفاهیمی چون رابطة میان

المللی علوم اجتماعی با نام  مقالات مجلة بین مجموعه توان به می برای نمونه   اند. نوشته شده سنت دورکیمیهایی است که در  شرح
رجی پس از ارائة شرحی از مفاهیم پایة سنت دورکیمی در مقدمة این مجموعه موکِ. اشاره کرد 8441در سال « دورکیم و خشونت»

مفهومی خنثی است.  غلیان جمعی»نویسد  مانند آنومی و هدیه و قربانی و غلیان جمعی دربارۀ دوسویگی مفهوم غلیان جمعی می
و  وجود دارد سرایت، به سادگیفیزیولوژیکی است. -طبیعت این پدیده نه فاشیست است و نه سوسیالیست بلکه یک واقعیت اجتماعی

این پدیده ذاتاً مفید یا خطرناک نباشد، ها نخستین کسانی نبودند که از آتش در مناسک گروهی استفاده کردند. به هر حال وقتی  نازی
ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ـــــــــــــ  

1 general effervescence 

2 the state of effervescence  

3 great effervescence 

4 creative effervescence 
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پردازند و هم توسطِ خودِ مستبدین. به  تواند از حیث سیاسی هم در ادیانِ انقلابی به کار رود که که به مقابله با استبداد می ین وصف میبا ا
ای  شناسانه چارچوب ایدئولوژیک و نشانهفیزیولوژیکی این خود غلیانِ جمعی نیست که باید داوری شود، بلکه -عنوان یک پدیدۀ اجتماعی

بنابراین هراس از چرخش  کند. ای برای مناسک جوشان عمل می ، دلیلِ پیدایش و عرصهآغازگرباید داوری شود که همزمان به مثابه 
 (Romi Mukherjee, 2006: 35) «اند. ای است که به شدت به آنها چسبیده شناسانه های نشانه های اجتماعی، هراس از رژیم انرژی

هر چند ضرورتاً شرایط  امکانی که در شرایط آنومی احتمال ظهور بیشتری دارد. لحظاتِ غلیانِ جمعی یک امکان است. ظهورِ بنابراین
کنند و با هم درگیر  نیروهای مختلف و متعارضی ظهور می لحظاتِ غلیانِ جمعی در بسترِشود.  آنومی، منجر به غلیان جمعی نمی

آنومی »د و به همین دلیل است که برخی از ند جامعه را به سمتِ خلقِ امر نو ببرنتوان میکنند که   نیروهایی ظهور مییکسو از  شوند. می
نیروهایی تقویت ( اما از سوی دیگر، Ibid, 39تواند مولد روحیة انتقادی و مفاهیم جدید باشد.) اند که می سخن گفته« آور زنده و رضایت

ای و خشونت افسارگسیخته ببرند. به همین دلیل در  و جامعة توده «شخصیت اقتدارطلب»ند جامعه را به سمت نتوا میشوند که  می
های لحظات غلیان جمعی را  گیرد. بنابراین ظهور نشانه لحظات غلیان جمعی، تنش و خشونت میان نیروهای مختلف در جامعه اوج می

های  نشانهای و ظهورِ اقتدارگرایی.  ای از تولد امر نو یا هبوط جامعه در جامعة توده دانست، نشانه  ای دوسویه نفسه نشانه توان فی می
تواند  فهم تحولات دین می سخن اینکه رسند. کوتاه شوند اما با هم به سرانجام نمی در جامعه آشکار می همزمانمتعارضی که 

           هایی برای فهم تحولات کلی جامعه به دست دهد. نشانه
ها  های معینی از عزاداری توان در صورت در تشیع به طور خاص لحظاتِ غلیان جمعی و مناسکِ جوشان پیوسته با آن را می

تخطی هایی که به وضوح از عرفِ موجود جامعه و حتی آداب موردِ تأیید ارتدکسیِ دینی یعنی روحانیون و مرجعیت  دید. صورت
های عامه و عزاداری مطلوب  هایی از عزاداری دهند. اختلاف میانِ صورت خود ادامه می و به رغم مخالفتِ آنها به تخطی کنند می

گیریِ  هایی که شاهد اوج در دوره شود. نوشته می« های نامشروع عزاداری»های متعددی در نقدِ  رسد که کتاب علما تا به آنجا می
های درست و نادرستِ  کنند و بحث پیرامونِ صورت دا میهای جوشان اقبالی گسترده پی ها هستیم، معمولاً عزاداری عزاداری

 گیرد.  عزاداری در جامعه شدت می

 ه.ق(1879)لوءلوء و مرجانها را در زمینة شیعی به خوبی بیان کرده است کتاب  یکی از متونی که ویژگیِ این سنخ عزاداری

ه.ق( است. ایشان از محدثین برجستة عهد ناصری و از اساتید افرادی چون شیخ 1384-1850حاج میرزا حسین نوری طبرسی) نوشتة

لوءلوء و مرجان است. کتاب  الذریعه الی تصانیف الشیعهآقا بزرگ تهرانی صاحب  و شیخ الجنان مفاتیحعباس قمی صاحب 
در نوشتة فاضل دربندی نوشته شده است،  اسرارالشهادهژه در نقد کتاب به وی  خوانان در شرط پلۀ اول و دوم منبر روضه

باک و اصرار تام در نشر اکاذیب و مجعولات دارند، بلکه  در گفتن دروغ حریص و بی»خوانان  شرایطی که به گفتة طبرسی روضه
گریانیدن مؤمنین است از دایرۀ عصیان و قبح او را بیرون  ،نزدیک به آن رسیده که آن را جایز دانند و مباح شمارند و چون سبب

و سقیم و صدق و کردند و مراقب تمیز صحیح  اگر اهل علم مسامحه نمی»در حالی که به باور او  (8: 1398نوری طبرسی، «)دانند.
باک و متجزی  به این حد بیرسید و  کردند کار خرابی به اینجا نمی شدند و از گفتن اکاذیب نهی می کذب گفتار این طایفه می

کرد و مذهب حقة امامیه و اهلش به این درجه مورد سخریه و استهزاء  شدند و به این قسم اکاذیب واضحة معلومه نشر نمی نمی
 ای گفته شده که به باور ( این سخنان در دوره8همان: «)شد. رونق و برکت نمی شدند و هرگز این مجالس شریفه به این اندازه بی نمی

اند که  ای داشته ها چه ویژگی ها در تاریخِ معاصر است. اما این عزاداری های رشد و رونق عزاداری ترین دوره اغلب محققان یکی از مهم
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رونق شدن مجالس شریفه به رغم اقبال  تا جایی که سخن از بی اند چنین مورد مخالفت عالمی چون طبرسی نوری قرار گرفته این
  ا گفته شده است؟ ه گسترده به عزاداری

استقرار سیرۀ علما در مؤلفات خود بر نقل اخبار ضعیفه و ضبط اخبار غیر صحیحه در »طبرسی نوری ریشة این شیوۀ عزاداری را 
کند که  اشاره می او( 178داند.)همان:  می« ابواب فضائل و قصص و مصائب و مسامحة ایشان در این مقامات خثصوص مقام اخیر

های شریفه و روضات متبرکه خصوص حرم  انصاف شده حتی در حرم مبالاتی این طایفة بی سبب تجری و بیسکوت متمکنین »
های عجیبه و  صاحب عزا حضرت سیدالشهداء در غالب اوقات سیما در اسحار که موسم گریه و ناله و استغفار است به اقسام دروغ

ها با قصص کاذبة  ... و خرابی آن جماعت سریان به دیگران کرده نقال نمایند گاهی به آوازهای مطربه آن محضر انور را تاریک می
های برآمده از آنها  در این سنخ متون و روضه (845همان: «)اندازند. طولانی بساط نقالی و کلاشی را مدتی است در صحن مقدس می

گذاری بر روی مردم جانشین آن دهد و کارکرد گفتار از حیث اثر سندیت و اعتبار کلام در سنت اهمیتش را از دست می
  ( 1398، طبرسی ؛ نوریالف1398شود.)جعفریان،  می

شود،  بیت در کربلا غلو می اهل« فضائل»و « مصائب»کند که در آنها پیرامون  هایی می این توصیف حکایت از ظهور عزاداری
ملاک  شود. همراه می« آوازهای مطربه»نا و با موسیقی و غشود که ریشه در واقعیت ندارد و از حیث فرم  هایی تعریف می قصه

  شود. تأثیرگذاری بر روی مردم جانشین ملاک اعتبار و سندیت کلام می
هجری قمری به 1878توان در این توصیف آرمینوس وامبری که در  ای افراطی از عزاداری جوشان را می نمونهاز حیث رفتاری 
کنندگان در این سوگواری را تجسم بخشد. یکی  تواند عیناً وضع غریب شرکت هیچ توصیفی نمی»توان دید:  ایران سفر کرده می

تا با جاری زد  شد و سومی بر پیکر خود قمة تیز می کوبید که خون از دهانش جاری می قدر به سینه می کرد و دیگری آن وخیز می جست
توان در این کلام فاضل دربندی  ای از غلو در نقل حوادث را می نمونه (087: 1397مظاهری، «)شدن خون جمعیت را به هیجان آورد.

ای به ظهور رسید. مثل زلزلة  العاده آثار و علامات خارق وقتی امر شهادت به وقوع پیوست به صورت پشت سر هم و متوالی»دید 
باران(،  ها با هم)شهاب فتگی، برخورد ستارهگر عظیم کربلا با شدتی که نزدیک بود زمین سرنگون و زیر و رو شود. یا آفتاب و ماه

باریدن، خاک سرخ باریدن، فراگیرشدن ظلمت و تاریکی، وزیدن بادهای شدید و وحشتناک و شیهه و شیون  باریدن، سنگ خون
هزارنفر به  شدن سیصد ساعت به طول انجامیدن عاشورا و کشته 78( قول به 135: 1398دربندی، «)مرده. های بچه مانند زن   ذوالجناح

  ( 08هزار نفر به دست حضرت عباس از این جمله است.)همان:  حسین و بیست و پنج دست امام
گیرند، وجوه  ها اوج می عزاداری ای است که در آن های جوشان، دوره مرادِ ما از اشاره به دورۀ رواج عزاداریبا این توصیف 

 ،شود تقویت می در آنهاهای غنایی  و فرم زنی( و گاه خشن)مانند قمه صص(و غلوآمیز)در مصائب و فضائل و ق احساسی و غیرعقلانی
های مشروع یا نامشروع عزاداری میان عزاداران و علما و مراجع  اختلاف در مورد صورت شود،  زیاد می و نامعتبر سند نقل کلام بی

 شود.  گیرد و سخن از بدعت و خرافه و ضرورت اصلاح دین فراوان می شدت می

 روش پژوهش  .5
متکی است بر مطالعة آراء  های جوشان در دورۀ قاجار و به ویژه عهد ناصری توصیف عزاداریاین پژوهش از حیث روشی برای 

هایی  در این باره از یکسو گزارش ها به جای مانده است. و گزارشات و اسناد تاریخی که در مورد عزاداری پژوهشگران حوزۀ عزاداری
های  آثار مکتوب پیرامون مناقشة عزاداری بهاند را مطالعه خواهیم کرد و از سوی دیگر  ها و تحول آنها توجه کرده که به عزاداری

هدایت « وشانهای ج عزاداری»هایی که ما را به سوی یافتن  . به بیان دیگر یکی از نشانهروع نظر داریمهای نامش مشروع و عزاداری
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برای توصیف شرایط اجتماعی آن دوره نیز به تواریخ به جامانده از آن دوره،  کند اوج گرفتن مباحث پیرامون نحوۀ عزاداری است. می
  ایم.  های سیاسی و اجتماعیِ آن دوره رجوع کرده ها و خاطراتِ چهره سفرنامه

 عاصرها در ایرانِ م فراز و فرود عزاداری -5-1
 ها را تشخیص دهیم: توانیم چهار بازۀ زمانیِ رشدِ عزاداری می های آن با غربِ مدرن تا امروز تاریخِ ایران از نخستین مواجههبا نگاهی به 

 نخست میانة عهد ناصری تا دورۀ مشروطه
 1384های ابتدایی پس از شهریور  دوم سال

 و پایانِ جنگ و پس از اصلاحات ارضی تا ایام انقلاب 04سوم آغاز دهة 
    چهاردهم. تا پایان قرن 84میانة دهة  چهارم

های شدید اجتماعی و اقتصادی را تجربه  اند که جامعة ایران بحران هایی بوده هر چهار دوره، از دوره فرضیة کلی ما آن است که
های  عزاداری»توان به طرح این فرضیه خطر کرد که اقبال به مناسک دینی و از جمله عزاداری و ظهور پدیدۀ  کرده است. بنابراین می

ها مشابه هم نبوده  کیفیتِ این بحرانها بوده است.  اجتماعی و اقتصادی در این دورههای  در هر چهار دوره واکنشی به بحران« جوشان
در این مقاله که بخشی  های خاصی را هم مشاهده کرد. توان ویژگی های مشترک در هر بازۀ زمانی می است و علاوه بر برخی ویژگی

دورۀ  کنیم. مربوط به این ادعا در دورۀ قاجار را ارائه میاست که بر روی هر چهار دوره متمرکز است، شواهد  تری مفصلاز پژوهش 
ها و  ها و محتواهای جدیدی در عزاداری است که تا امروز نیز آن صورت گذار صورت قاجار به باور ما از آن حیث اهمیت دارد که پایه

 های برآمده از پیدایش آنها در جامعه تداوم یافته است.  محتواها و نزاع

  : ظهور غلودر عهد ناصری ها عزاداری -5-2
 اند. گرفتن مناسکِ عزاداری در ایران دانسته های اوج عهد ناصری را یکی از دوره دورۀ قاجار به ویژه پژوهشگرانِ بسیاری

اجرای  (1388و1383؛ فروغی ابری، 1385رمضان نرگسی،  ؛1381حقانی،  ؛1351نجمی، ؛ 1389مظاهری، ؛ 1384، منظورالاجداد)
حمایت شاهانِ قاجار به ویژه  رود. رسد و پس از آن به تدریج به زوال می مراسمِ تعزیه در این دوره به اوجِ شکوفاییِ خود می

به نوشتة محسن حسام مظاهری  داشت. داری تأثیر خوانی و تعزیه های شبیه ها و مراسم شاه در توسعة عزاداری شاه و ناصرالدین فتحعلی
شاه و  های سلطنت فتحعلی توان دریافت که در دورۀ قاجار)تا میانة مشروطه( به ویژه در دوره نویسان به خوبی می سفرنامه از توصیفاتِ»

و بالاخص  های شیعی به خصوص عزاداری آیین -که تظاهرات دینی بیشتری نسبت به دیگر شاهان قاجار داشتند –شاه  ناصرالدین
به طوری که باید عهد ناصری را دورۀ اوج و شکوه تعزیه و عزاداری نامید. این شرایط تا پایان تعزیه رشد و گسترش فراوانی یافتند 

: 1397مظاهری، «)روندی رو به افول آغاز شد.شاه استمرار داشت؛ اما پس از وی، به دلایل مختلف تغییر کرد و  سلطنت ناصرالدین
شده به زبان فارسی به این نتیجه رسیده است که  های ترجمه سفرنامهها در  ( مظاهری در تحقیق گستردۀ خود دربارۀ عزاداری819

سند( و در خودِ این دوره نیز عصر  155ها هستند) دربارۀ عزاداری ها در سفرنامه دورۀ قاجار تا میانة مشروطه دارای بیشترین اسناد
ها به نیمة  از حیث زمانی بیشترین گزارش مظاهری به نوشتة سند بیشترین گزارش را به خود اختصاص داده است. 87شاه با  ناصرالدین

مظاهری رشد تکایا، توسعة تقویم مناسکی شیعه، ظهور ( 874.)همان: 1944تا  1884های  دوم عصر ناصری تعلق دارند، یعنی سال
( 878-877ه است.)همان: گردانی را به این دوره نسبت داد زنی و آغاز دسته مالی(، رواج قمه گیری)گل رسوم جدید عزاداری مانند خره

برای نمونه اعتمادالسلطنه در  کنند. ها و تغییر محتوای آنها در عصر ناصری را تأیید می گرفتن عزاداری شواهد متعدد دیگری نیز اوج
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ه ... این سنت مؤکد»نویسد  داده و می  اختصاص« داری و سوگواری رواج کلی و شیاع کامل امر تعزیه»بخشی را به  المآثر و الآثار

غالباً و به عشر اول محرم احیاناً منحصر بوده الجنان به روز عاشورا  در جمیع امتداد این قرون و ازمان اقامة ماتم ثانی سیدی شباب اهل
است و در غیر این میقات مخصوص احدی بر این تکلیف منصوص رسم اقدام نداشته، اما در این دولت علیه چندان این سنت سنیه 

ه در تمام ایام جمیع اسابیع هر شهر از شهور در هر و قصبة مشهور از ممالک شیعه چندین مجلس حافل به ذکر این رواج گرفته ک
گردد... و از غرۀ محرم تا سلخ صفر بخصوص به مثابه عاشورا عهد سایر سلاطین شیعه  مصایب هایل منعقد می

از طرف دولت »... نویسد  ها در این ایام می های عزاداری هزینه( اعتمادالسلطنه در مورد 133: 1311 اعتمادالسلطنه،«)باشد. می
رسد و البته در  داری می هزار تومان از عین مالیات به مخارج تعزیه روزافزون چه در طهران چه در سایر بلاد و امصار ایران زیاد از پنجاه

اند که در طهران فقط در این  دارند و گفته ر خیر مصروف میتمام اقطار ایران در این دو ماه دو کرور تومان بل متجاوز مردم در این کا
 (130همان: «)رسد. دو ماه تقریباً یک کرور تومان قند و چای به مصارف روضة سیدالشهداءخوانی می

و هم طایفة دیگر در لباس روحانیت از »نویسد  می (ه.ق(1314ه.ش)1874)حیات یحییآبادی نیز در جلد اول کتاب  یحیی دولت

خوانی برای حضرت سیدالشهدا بزرگترین  ه و تعزیهضدیگر محترم و تا یکدرجه نفوذ دارند و آن طایفة اهل منبر هستند چون رو راه
       (58: 1318آبادی،  دولت«)گردد چه در ایام محرم و صفر چه در غیر آن. شعار مذهبی جعفری شده و روز به روز بر آن افزوده می

ها در  توصیف تغییرات عزاداریعبدالله مستوفی در  شود. ها محتوای آنها نیز دچار تغییرات جدی می عزاداریگیری  متناسب با اوج
از وقتی که طبقة توانا مجالس عزاداری را وسیلة تظاهر و نمایش تجمل قرار داده و مستمعین هم برای »نویسد  می عصر ناصری

های اخلاقی منبرهای خود را ترک گفته، بیشتر به ظاهرسازی پرداختند، روح  م جنبهها ه خوان گذرانی به این مراسم رفتند و روضه وقت
ها  خوان رواج گرفت و خواب و خیال جزو حقایق گشت. روضههای طرز ملاآقای دربندی  و معنی هم جای خود را بلفاظی سپرد و روضه

های  فکر خود را مداخله دادند و به عنوان زبان حال دروغبه نقل اخبار ضعیف پرداخته، سهل است در همان روایات هم تعبیرات زادۀ 
ها تا توانستند رطب و یابس به هم بافتند. این وضع از  کردن منبر خود و درآوردن جیغ زن ناروا به خاندان پیمبر بستند و برای سکه

ج کمال رسیده و ایمان را در مردم سست شاه به او شاه شروع و روز به روز قوت گرفته، در زمان مظفرالدین اواخر سلطنت ناصرالدین
 (311-315: 1380مستوفی، «)ها که این رویه را مخالف روح عزاداری دانستند بنای نقادی را گذاشتند. ای از متدین کرد. پاره

نگارشِ آثاری کند که در آن شاهد رشدِ  ای هدایت می ما را به دورهاشارۀ مستوفی به آراء فاضل دربندی و نزاعِ او با منتقدینش 
)طبرسی هستند.  «شمار اخبار واهیه و مجعولة بی»مملو از الشهاده  ای مستقیم به کتاب اسرار در اشارهبه تعبیر محدث نوری  هستیم که

ه.ش( نوشتة شاگردش باقر بهبهانی و 1839)الدمعه الساکبهه.ش( فاضل دربندی و 1838)اسرارالشهاده (114: 1398نوری، 

اسرارالشهاده در  اند. جمله  ه.ش( از آن1811)الشهداء تذکرهه.ش( و 1818)النجاه ذریعهه.ش(، 1803)الدموع فیضآثاری چون 

را به  اسرارالشهادهای از  شود. فاضل دربندی خود خلاصه به فارسی ترجمه می انوارالسعادهه.ش با نام 1879-1871های  سال

 ( 71-75: 1398نویسد.)جعفریان،  ها می در همین سال یهسعادات ناصرزبان فارسی با نام 

ه.ش( نوشتة واعظ کاشفی بر 878)الشهدا روضهسابقة نگارش چنین آثاری به کتاب چنانکه طبرسی نوری گفته است 

ه.ش( در دورۀ 1404)منتخب طریحیه.ش( و 990)الزهرا تظلمچون  متونیپس از آن نیز در  (1398.)طبرسی نوری، گردد می

های انتهاییِ سلطنت محمدشاه و به ویژه  تداوم یافته است. اما تراکم نشر و بازنشر این آثار اغلب از میانة دورۀ قاجار، یعنی سالصفوی 
گیرند و  شوند، مورد توجه بیشتری قرار می های قبل در این دوره فراخوان می متونِ دوره است. ه.ش(1875-1887)در عصر ناصری

 القلوب محرقو  ه.ش(1814) االبک طوفانه.ش( و 1883-1818) التواریخ ناسخآثاری چون  ود.ش مضامین آنها عمومی می
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ه.ش نیز نشانة اهمیتِ 1878و  1810در  الزهرا تظلمبازنشر . اند در همین دوره نوشته شده ه.ش(1811)البکا معدنه.ش( و 1811)

 -صرف نظر از میزان اعتبار آنها- ها هری اغلب این کتاببه نوشتة محسن حسام مظاگونه متون است.  عهد ناصری از حیث رواجِ این
مظاهری، «)خوانی و با هدف گریاندن مردم نوشته شده است. خاص مجالس روضه»از عصر صفویه به بعد و به ویژه در دورۀ قاجار و 

احساسی است و برای نویسندگان ها به واقعة عاشورا، بیشتر رویکردی تراژیک، تقدیرگرا و  رویکرد این کتاب»از نظر مظاهری ( 1389
آمیز و تأثربرانگیز مهم بوده است.این نکته را از  کردن ابعاد داستانی، حزن های تاریخی، برجسته بیش از التزام به نقل صحیح داده

ها به کار رفته توان دریافت که در آنها عموماً واژگانی چون بکاء)گریستن(، حزن، غم، دمع)اشک( و نظایر آن های این کتب نیز می نام
 ( 180-183همان: «)است.

، ه.ش(1884)لوءلوء و مرجانچون  در واکنش به آنها شد. آثاری های بعد منجر به نگارشِ آثاری انتقادی در دههاین آثار انتشار 

 کتاب التنزیه علامهه.ش(. 1341)التنزیه لاعمال الشبیهه.ش( و نهایتاً 1888)اسرارالمصائبه.ش(، 1884)کبریت احمر

از  های متعددی در تأیید و رد آن نوشته شده است. ترین آثار در کل تاریخ حیاتِ تشیع است و رساله سیدمحسن امین یکی از پرمناقشه

رساله به  74از این میان بیش از  .در نقد آن ه.ش( نوشتة عبدالحسین حلی1347)لرساله التنزیهالنقد النزیه است رسالة   آن جمله

های تعزیه و  مراسم (1398گردآوری شده است.)حسون،  شعائر الحسینیهالهمت شیخ محمد حسون در موسوعة ده جلدی 

 ( 1389های اختلاف نظر در این دوره است.)مظاهری،  ترین کانون خوانی یکی از مهم شبیه
این آخوند بیچاره از راه اخلاص و ثواب رساندن به »نویسد  فاضل دربندی میخوانی  های روضه عبدالله مستوفی دربارۀ ویژگی

تا توانسته است اخبار ضعیف و عقاید سخیف وارد « تسامح در ادلة سنن...»خوانی را از خرک درکرده و بعنوان  مردم، کار روضه و روضه
آخوند در عزاداری وارد یا لامحاله آن را عمومی کرده و فعل زدن در روز عاشورا از کارهایی است که این  خوانی نموده است. تیغ روضه

اند و این خلاف شرع بین جزو عزاداری و کار ثواب  های عوام هم این عزاداری را پذیرفته حرام را موجب ثواب پنداشته است و ترک
گفتند... در  زنی معمولاً می تیغو حیدر! صفدر! که قبل از وانمود شده است. چنانکه ذکر شاخسین واخسین)شاه حسین، واحسین( 

آواز وارد اینکار شدند. عدۀ  سواد بی جور مردم حتی اشخاص بی خوانی کسب خاصی شد و همه های بعد از این تاریخ بود که روضه دوره
این شغل شد. سوادی با به سر بستن یکی دو سه ذرع پارچة سفید و سیاه وارد  خوان در تهران به هزار و دوهزار رسید و هر بی روضه

آوردند. این وقت  رسید بالای منبر به زبان می شدند و هر رطب و یابسی بدهنشان می چون سرمایة صوتی نبود که ذاکر شوند، واعظ می
اعتمادالسلطنه دربارۀ شیوۀ عزاداریِ  (871-877: 1380مستوفی، «)خوانی شد. اساس روضه 1بود که کتاب ملاآقای دربندی و جوهری

گردید و در عاشورا مخصوصاً  در ایام عشر اول محرم هر ساله به پای منبر وی ازدحامی عجیب فراهم می»نویسد  بندی میملاآقای در
زد و بر  کوفت و گریبان چاک می اختیار عمامه بر زمین می رسید. بی داران به صدور می از وی عادات دیوساران در جوامع مواج از تعزیه

آثار دیگری چون مشابه همین روایت در مورد شیوۀ عزاداری فاضل دربندی در  (189: 1311لطنه، اعتمادالس«)ریخت. سر خاک می

رسد ملای دربندی احوالات  به نظر می (الف1398 ،جعفریانآمده است.)شیخ عباس قمی  فوایدالرضویهتنکبانی و  العلماء قصص

آه آه! آه و واویلاه! و هزار واویلاه! دلم به جوش و خروش آمده، یا »نویسد  پرشوری داشته است. او خود دربارۀ احوالاتش می
 (70همان: «)العالمین این جوش و خروش مرا زیاد نما. رب

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ـــــــــــــ  
 ه.ش نوشه شده است. 1814البکا نوشتة محمدابراهیم جوهری است که در  اشارۀ مستوفی به طوفان  1



 

 

 

 

 

 0010، پاییز و زمستان 2، شمارۀ یست و نهمب، دورۀ  (نامه علوم اجتماعی)شناختی  طالعات جامعهم  01 
  

 

خوان بسیار در  خوانی روضه برای ادارۀ بزرگ روضه»... نویسد  می خوانی در انتهای عهد ناصری آبادی در مورد روضه یحیی دولت
الجمله کسانی که آهنگ  ای است از سادات و آخوندها فی سرمایه هر شهر و هر قصبه و هر ده لازم شده و چون کار با شرف با دخل بی

خوان  ای روضة فارسی را خوانده روضهه صدایی داشته باشند فوج فوج داخل این شغل شده شعری چند در مرثیه حفظ نموده کتاب
یافتن محل توجه  گفتن و افترا بستن به خداوند، پیغمبر و امام مضایقه ندارند فقط شهرت کردن مطالب و دروغ گردند اغلب از جعل می

ح خودشان مجلس خوانی آنها مجلس گرم و فریاد و داد شنوندگان زیاد بلند گردد و باصطلا شود مگر آنکه از روضه و آن نمیآنهاست 
آنها بگیرد... به هر صورت قوۀ اهل منبر هم قسمت مهم از قوۀ روحانیت قابل اعتناست و در هیجان دادن افکار عوام مدخلیت تمام 

 ( 55-53: 1318آبادی،  دولت«)خوانی است و بس. کردنِ بازار روضه ها غالباً فایدۀ عمومی ندارد بلکه در راه گرم دارد ولی هیجان
در سرگرم کردنِ مردمی که  خوانی و روضه خوانی خوانی به کارکردِ تعزیه آبادی در شرحِ انتقادیِ خود از وضعیتِ روضه دولت

خوانی به واسطة تشبیه و تقلیدی که در آن هست و اسباب زینت و تجملی که نموده  تعزیه»سرگرمی ندارند نیز اشاره کرده است: 
شود برای  ها می ها که در خانه خوانی مشغولیات بزرگی است. روضهلة تفریح و تفرج دارند شود برای مردمی که کمتر وسی می

( علاوه بر آن 58همان: «)گذرانی است. خانه کسبِ شرف و درکِ ثواب و برای واردین رسیدن به اجر و تفنن و خوش صاحب
های تجار و معتبرین از کسبه منتهی  مخصوصاً در خانه خوانی مجالس روضه»کند  آبادی به اطعام فقرا در این مراسم اشاره می دولت

خوان و  چندتن روضهشده  شود به این ترتیب که به اندازۀ گنجایش فضایی که دارند از هر قبیل مردم مخصوصاً فقرا جمع باطعام می
دهد و گرسنگان را  ا شام عمومی میخوانند بعد از آن صاحبخانه به فراخور استعدادی که دارد نهار ی سرایند و روضه می مداح مدحی می

این مراسمات علاوه بر وجود مذهبی، مکانِ اطعام و سرگرمی فقرا بوده است و  (53-58همان: «)نماید. از خانة خود سیر بیرون می
 اند.  های اجتماعی برای برگزارکنندگانِ مراسم که بسیاری از طبقات بالا بوده همچنین مکانی برای کسبِ سرمایه

 : در میانۀ قطحی و وباط اجتماعیِ ایرانِ قرنِ سیزدهمشرای -5-3
هایی  گرفتند از حیث اجتماعی دارای چه ویژگی ها در ایران چنین اوج می هایی که عزاداری حال زمان طرحِ این پرسش است که سال

الصحه و حفظ نفوس  ترین مسئله از زاویة مقالة حاضر پروبلماتیک شدنِ سلامتِ مردم و ناتوانیِ پزشکیِ قدیم و دولت از حفظ مهم بود.
های جوشان با شیوع وبا و طاعون و قحطی در ایران به  همزمانیِ عزاداری (1387؛ توکلی طرقی، 1391 خان زند، )کریم.استمسلمین 

 سخن بگوییم. « مناسک مصیبت»ها به مثابه شکلی از  این عزاداری دهد که از  ما اجازه می
هایی در رابطه با تحولات پیدایشِ پزشکی جدید و ارتباط آن با تکوین دولتِ مدرن در ایران انجام شده  های اخیر پژوهش در سال

انصافی و  اند. برای نمونه گر استفاده کرده ها از چارچوب نظری فوکو برای توضیحِ تولد دولتِ مداخله این پژوهش برخی از است.
)انصافی و اند. سخن گفته« گذار به دولت مدرن»در واکنش به بیماری وبا به عنوان یکی از عوامل « سازی پزشکینه»از  احمدوند

ها  شدنِ مسئلة سلامت در این دوره با گسترشِ عزاداری زمانیِ بحرانی همی دیگر مسئله یعنی روها به  اما این پژوهش (1044احمدوند، 
هایی از جامعه  کرد که از علل مهم مقاومتِ بخش ای را در جامعه تقویت می این اقبال زمینة فرهنگی اند. و اقبال به مذهب توجه نکرده

تأکید یکسره بر دستگاهِ نظریِ فوکو، چشم را بر مقاومتی که درونِ جامعه  بود.گر  و تکوینِ دولت مداخله شدن در برابر فرآیندهای مدرن
در حالی که چارچوبِ نظریِ دورکیمی با تذکر به بندد.  آید می در اثر اقبال به مذهب در برابرِ فرآیندِ تکوینِ دولتِ مدرن به وجود می

زمانِ ارادۀ جامعه برای حرکت به سمت امر نو و بازگشتِ جامعه به  لیلِ همدوسویگیِ نهفته در لحظاتِ بحران و غلیانِ جمعی امکانِ تح
کند. به همین دلیل است که دورکیم در درسگفتارش دربارۀ سوسیالیسم، همزمانیِ برآمدنِ  الگوهای جمعیِ قدیمی را فراهم می
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ای واحد یعنی بحرانِ اجتماعی  شِ مختلف به مسئلههای دینی، سوسیالیستی و علوم اجتماعی در پایانِ قرنِ نوزدهم را سه واکن منظومه
 ( Durkheim, 2009کند.) و آنومیِ آن زمان ارزیابی می

 و «  قرن گمشده»در فصل دوم کتاب  فسی های درخشانی مانند آنچه احمد گردد گزارش اما تا جایی که به زمینة ایرانی باز می
دهد ایران به مدت حدود یک قرن به  نشان می اند ، آورده«اقتصادی وبا در دورۀ قاجارتأثیر اجتماعی و »با نام  ای در مقاله هما ناطق

حدفاصل سالهای  ناطقهما گزارش  بنابر های مسری بوده است. صورت پیاپی گرفتار قحطی و بلایای طبیعی مانند زلزله و بیماری
و تبعاتِ آن بوده است.  و طاعون وباهای  بیماری های مختلف گرفتارِ ه.ش( کشور در سال1881-1191هجری قمری) 1381تا  1831

نویسانی مانند  های سفرنامه ناطق در گزارش خود از طیف متنوعی از منابع از تواریخ و اسناد گرفته تا روزنامة وقایع اتفاقیه و نوشته
طاعون  مطابق گزارش هما ناطق گوید. هجری سخن می1831سال « وبای بزرگ»در ابتدا از  ناطق دوگوبینو استفاده کرده است. کنت
، 1883، 1888، 1879، 1877، 1873، 1874، 1819، 1817، 1810، 1813، 1818، 1858، 1854وبا در و ،  1815و  1850و  1807در 

شدت و  (81-80: 1351در نقاط مختلف کشور گزارش شده است.)ناطق، 1381و  1314، 1349، 1890، 1888، 1887، 1881، 1880
 های سال و وبای 1807طاعون ، 1831وبای بزرگ رسد  های مختلف متفاوت بوده است. اما به نظر می اری در سالگستردگی بیم

دهندۀ هما ناطق مکرراً  های تکان در نقل قول اند. ، شدت بیشتری داشتههجری قمری1388و  1314و 1888-1887و  1880و  1873
وکارها و بازار، فرار مردم از شهرها و بروز قحطی به میان  شدن مردم تعداد زیادی از مردم در اثر بیماری، تعطیلی کسب سخن از کشته

توانست فرار  داشت و می هر کس دو پا»نویسد  هجری می1873دوگوبینو در شرح وبای  کنتبرای نمونه ناطق به نقل از آمده است. 
ریزد و با اینکه در تهران آماری برای  مردند که گویی برگ از درخت می مردم چنان مینماید، برای حفظ جان خود از پایتخت گریخت. 

( دکتر طولوزان پزشک 35همان: «)سوم سکنة تهران در اثر وبا مردند. کنم که بیش از یک شمار مردگان وجود ندارد من تصور می
داشتن شمار مردگان نیست  قانونی برای نگاه»نویسد چون در ایران  می 1880دهه بعد در شرح وبای  شاه یک خصوص ناصرالدینم

( 31همان: «)دانم که عدۀ مردگان کمتر از یکصدهزار نفر نبوده... توانیم عدۀ آنها را کماکان معین کنیم، معهذا می معهذا نمی
 ( 31مردند.)همان:  می« ها نفر در کوچه و بازار محله 044نفر تا  844روزی »شته است  نو 1888الضرب در شرح وبای  امین

سرما و زمستان آن سال به نهایت سخت شد. »ه.ق چنین آمده است 1888السلطنه دربارۀ قحطی و وبای  در خاطرات احتشام
در تعاقب ای برای رفع آن بلیات. هزارها مردم جان سپردند و ناخوشی وبا هم  نظمی در جمیع شئون و نبودن هیچ وسیله گرسنگی و بی

گیر بود ناچار به خوردن اطفال  ها شایع شد. مردم بعد از خوردن سگ و گربه و هر چه خوردنی و به قول معروف دندان آن مصیبت
شد بیماری وبا  خوردند، در اوائل تابستان که به تازگی از شدت قحطی کاسته می دزدیدند و می زده اطفال را می طیپرداختند. مردم قح

 (33: 1317السلطنه،  احتشام«)شدت یافت و خرمن عمر مردمی را که با گوشت چهارپایان و اموات زنده مانده بودند، هزارهزار درو کرد.

ای از آن به دست ما نرسیده،  که ظاهراً نسخه للاخلاف عبره، به نقل از کتابی به نام الغافلین تنبیهالواعظین در رسالة  نجم

ها توسط مردم به  های مکرری از خوردن گوشتِ انسان ه.ق آورده است که در آن روایت1888شرحی از وبا و قحطی در مشهد در سال 

ای خطی است به قلم میرزا  نیز در واقع بازنشر رساله بزرگ یقحط در قمکتابِ  (1388خورد.)جعفریان و کوشکی،  چشم می

   (1387گل،  اکبر فیض که شرحِ مشابهی از قحطی قم در همین سال به دست داده است.)گرنی و صفت علی
ترین و  سخت»هجری قمری مجدداً کشور گرفتار وبای سهمگینی شد که دکتر طولوزان آن را 1314یست سال بعد در ب

مرد  الضرب دربارۀ این وبا گفته است که اگر کسی می ( امین38: 1351وبایی دانسته که شاهدش بوده است.)ناطق، « ترین گسترده
شرحی مفصل دربارۀ وبا در شیراز  (38همان: «)جایی به خاک بسپارد. کس نبود او را بردارد، روی لنگة در بگذارد، ببرد یک هیچ»
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آورده « ه.ق1388-1831های  بررسی علل شیوع بیماری وبا در شیراز سال»ن حیدری در مقالة ه.ق را سلیما 1388تا  1831های  سال
 (1391است.)حیدری، 

های مختلف قرن نوزدهم میلادی اشاره شده  های مسری در سال و زلزله و بیماری  در روایت احمد سیف نیز به تفصیل به قحطی
-1808نوزدهم) 1878-1819این قرن و قحطی بزرگ در  54هایی در طول دهة  از جمله اشاره به زلزله (1387است.)سیف، 

مشکلات »بنا به روایت ویلم فلور، قحطی بزرگ، بدترین قحطی ایران در طول دویست سال بود و ه.ق(. 1891-1888ه.ش/1851
رسول جعفریان دربارۀ قحطی سال  (174: 1398فلور، «)ان برد.اپیدمیک ناشی از تغذیة ناکافی بخش بزرگی از جمعیت کشور را از می

تلفات آن را حدود یک و نیم میلیون نفر که معادل بیست تا بیست و پنج درصد از جمعیت کشور بود عنوان » نویسد میه.ق 1888
 ( 131: 1388عفریان و کوشکی، ج«)بیشترین آسیب و تلفات را از این قحطی دیدند.اند. شهرهای اصفهان، خراسان، یزد و فارس  کرده

ای که هزار نفر انسان  در هر قریه»ه.ق در کاشان چنین نوشته است 1888محمدعلی غفاری در خاطرات خود دربارۀ قطحی سال 
چه بنویسم؟ محشر کبری مشاهده نمود و تمام رعیت داشت، بخصوص دهات ییلاق کاشان، زیاده از دویست نفر باقی نمانده است. 

مردم مسلمان مردار مسلمان تا یهود را »در طول این قحطی  (08: 1311غفاری، «)دهات مؤلف متفرق شده بودند.املاک و 
فروختند تا خوردنی فراهم کنند و یک من تبریز نان را به نیم مثقال  نمودند و چوب آن را می های خود را ویران می خوردند. خانه می

 (810: 1305نراقی، .«)هذا نایاب بوده است خریدند و مع طلا می
دو سال تمام حتی یک قطره باران از آسمان به زمین نبارید. زمین و باغ و صحرا »بنا به گزارش دکتر ویلز از این قحطی در شیراز 

ای هم از  هگشت... عد ای. ... روز به روز بر تعداد گدایان افزوده می جا خشک و تفتیده، نه کِشتی و نه حاصلی. نه خواروبار و نه غله همه
های شبانه به  که دستبردزدن شدت استیصال و به منظور رفع رنج گرسنگی دست به هر کاری، حتی دزدی و جنایت زدند به طوری

گر شد....  ها بصورت عادی درآمد، و ادارۀ امنیت مملکت به صورت مشکلی بزرگ و غیرقابل حل جلوه ها و مغازه منازل بخصوص دکان
انگیزترین منظره اخراج کودکان از  ... در این میان اسفگردید و رعب و وحشت زیادی در دل مردم ایجاد گشت.ها ناامن  همة جاده

زده توسط پدر و مادران و سرگردانی آنها در میان کوچه و خیابان بود... روز به روز بر تعداد قتل و جنایات و  های قحطی میان خانواده
بدتر حملة  ها کردند. از همه ای هم اقدام به خوردن نه تنها نعش حیوانات بلکه جنازۀ انسان عدهگشت...  های مسلحانه افزوده می سرقت

شدن بعضی از اطفال و کودکان توسط پدر و مادر آنان به دیگران بود.  های آواره بود. بدتر از آن فروخته زدگان بسوی بچه برخی قحطی
( مشابه همین روایت دربارۀ فروش کودکان را لرد کرزن نیز 898-887: 1318 ویلز،«)خواری دیده شد. به دفعات مختلف موارد آدم

ه.ق شاهد تداوم قحطی در بوشهر و 1894بنک در ایام عبورِ خود از ایران در سال  ویلیام بریتل (1390آورده است.)زرگرنژاد و زارعی، 
 ( 1041بنک،  شیراز و کازرون و اصفهان و تهران بوده است.)بریتل

و های مسری  بیماری وعدهد که هر بار با شی ترس و وحشتی را نشان می های احتمالی، ، صرف نظر از اغراقآن زمانای ه گزارش
توان دید. رهاکردن شهرها و فرار  های مسری می اوج استیصال را در زمان شیوع بیماری نوردیده است. کشور را در می و زلزله قحطی

شدنِ قیمتِ آنها به  شدن کالاها و گران ها، کمیاب شدن آبادی ه امکانِ فرار داشتند از شهرها، ویرانهحاکمان و به تبع آنها فرار مردمی ک
شود در چنین  دین و از آن بیشتر آنچه خرافات خوانده می های مسری است.  های تکرارشوندۀ ایامِ شیوع بیماری ویژه نانِ مردم، ویژگی

 شرایطی پاسخی است به استیصال جامعه. 
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  نسبتِ قحطی و بیماری با عزاداری در -5-4
اند. برای نمونه در روزنامة خاطرات  های رسیده از آن زمان پیوند میان بیماری و رجوع به دین را تصویر کرده برخی گزارش

، در اغلب بلاد ایران به شدت مشغول قتل است. خط خراسان تماماً»خوانیم  چنین میهجری  1314دربارۀ وبای سال السلطنه  عین
، یزد و کرمان و اصفهان بیش از حد است. تمام آذربایجان مبتلی هستند. قزوین و خمسه فراوان مازندران و گیلان و استرآباد به شدت

اند ...  کشد. تمام مردم گریخته است. یک طهران نبود، آن هم الان طوری شده است که از روزی ششصدنفر و پانصدنفر کمتر نمی
آید. دو سه مرتبه خلق تهران با علما و سادات به حضرت عبدالعظیم و  هران طوری شده که به نوشتن بر نمیهمهمه و اضطراب مردم ت

خوانی و بذل و بخشش به  زاده اهل علی مصلی رفته، هر مرتبه متجاوز از بیست هزار نفر بودند. صدقه و روضه حسن و امام  زاده امام
حقیقت دیدنی و تماشایی است. شب و روز و آرام و قرار را برده است. حال تکلم به هیچ اند که  شدت زیاد شده. طوری مردم ترسیده

کس امید به حیات  اش تلف نشده باشد .... الان که هیچ کس باقی نیست. خداوند ترحم کند و رفع بلا فرماید. کسی نیست که از خانه
اند،  مردم شهر تماماً فرار کرده»... نویسد  السلطنه چند روز بعد می عین (088: 1380السلطنه،  عین«)خود ندارد تا چه مقدر شده باشد

چیز گران است، اگر هم پیدا  رود... تجریش پاک گرانی آمده، همه ها بسته است، دل مردم پی کار نمی ها خلوت است، تمام دکان کوچه
العابدین در تمام  که چه نویسم. آش امام زین خوانی و خیرات به حدی در تهران و شمیرانات زیاد شده شود خیلی گران ... روضه

 ( 083همان: «)اند. زن متصل در گردش است. تمام مردم زاهد و عابد شده جات سینه شود. دسته ها و گذرها طبخ می کوچه
ی مردم چیزها بار»اند  داده کند که مردم به میرزای شیرازی نسبت می السلطنه در ادامة گزارش خود به رواج خرافاتی اشاره می عین

نخواب پا نکنند. جهت وبا  ها کفش پاشنه گویند زن اند مثلاً می در این ایام از خود درآورده و تمامش را به قول جناب میرزا شهرت داده
 ( 085همان: «)چیزهاست. همین

ر سال و یالااقل هر یک بیچاره مردم ایران از یکصدسال قبل ه»نویسد  السلطنه در خاطراتش دربارۀ وبای همین سال می احتشام
های جدید از  اند و هر روز نفوس معصوم بر اثر ابتلا به بیماری جان سپرده و قبرستان یا دوسال در میان گرفتار سرایت بیماری وبا شده

 جویی و تدارک طرق پیشگیری با این بیماری مهلک را کس به فکر چاره پرباری و مرگ مردم احداث و آباد شده و هنوز هم هیچ
شهر تهران »کند  را چنین توصیف میپناهی مردم  و بی ( او تهرانِ روزهای وبای آن سال 173: 1317السلطنه،  احتشام«)ننموده است.

شده بود. « اند خاک مرده بر سر شهر پاشیده»المثل  در آن یکی دو روز منظرۀ خیلی وحشتناکی پیدا کرده و به تمام معنا مصداق ضرب
خوانی را چارۀ  صاحب. تنها پختن آش نذری و روضه . شاه و وزرا در سفر و دور از پایتخت بودند و مردم بیمردند دسته می مردم دسته

   ( 173همان: «)پرداختند. دفع بلا و وبا دانسته و به آن می
وبا آمد و مردم به شیوۀ آن »هجری قمری در تبریز چنین نوشته است: 1383دربارۀ وبای سال در روایتی مشابه احمد کسروی 

ها  خوانی ها فرش گسترده روضه و در دربندها و سرکوچهها قرآن آویز گردانیدند که هر که از زیر آن گذرد در زینهار باشد  زمان از کوچه
ها گردانیدند که مردان و  تاح را سوار خر گردانیده به آن کوی آوردند و در کوچههای آقامیرف یک روز هم یکی از نوه بر پا گردانیدند.

ها بردندی و در وبا و  بود که مردم نذرها کردندی و ارمغان می« اجاق»اش در تبریز  زنان دست و دامنش را ببوسند. آقا میرفتاح ... خانه
 «کشت. کرد و روزانه چندصدتن را می به هر حال وبا کار خود را میدیگر پیشامدها دست به دامان بازماندگان او یازیده شدی... 

 (83-88: 1383)کسروی، 

هجری قمری در اصفهان آمده است  1383و مدارک پارلمانی بریتانیا دربارۀ وبای سال به نقل از اسناد هم در گزارش احمد سیف 
ها نهادند.  ها را گشوده و در خیابان شود که اکثر مردم از شهر فرار کردند. قرآن بسیار ترسیده بودند از اینجا ناشی می این که اهالی»
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سیف، «)زنی به راه انداختند. های سینه خوانی برگزار نموده و برای رفع وبا، دسته بعلاوه در چند هفتة گذشته مجالس متعدد روضه
1387 :51 ) 

است. واجد اهمیت اش با وبا نقل کرده است از منظر موضوع این مقاله  ای که فاضل دربندی دربارۀ تجربة مواجهة شخصی فقره
ملاآقا دربندی{ جایی هم از وبای خودش یاد کرده و شدتی که داشته که اطرافیان »}رسول جعفریان ماجرا را چنین نقل کرده است: 

کردم اگر  گوید فکر می رفته است. خودش می هوشی می کرده که به حالت بی قدر احساس عطش و تب میبودند. وی آن از او ناامید شده
و شروع به فرستادن سلام بر افتد  های دنیا را بیاورند، بدن من خنک نخواهد شد. در همین حال یاد عطش امام حسین می تمام یخ

الفداء و من از در  گفتی: یا اباعبدالله روحی لک ت که نزد تو آمدم، تو میوق گوید آن شود، دوستی می کند. بعدها که خوب می حسین می
گویی؟ او یعنی ملاآقا در حال مرگ  گفتند چطور این را می گفت: فلانی نجات خواهد یافت. بقیه به من می شنیدم که می و دیوار می

اسدالله طبیب شیرازی بر بالینش بوده و در حال مرگ ای هم که طبیب، یعنی  کردم. آنگاه از لحظه است. اما من این احساس را می
 (99: 1398جعفریان، «)گوید. سخن می

با وجود اینکه کمال مواظبت » :ه.ق نیز از این حیث قابل توجه است1331های  الواعظین در برابر قحطی و وبای سال موضع نجم
این خیلی از آنها تلف شد و طولی نکشید که ظهور مرض وبا نمودند از طبیب و غذا و لباس و بستر خواب کوتاهی نکردند، با وجود 

بودند هر آینه از این آتش بلا که در تمام ممالک  ها و بازارها عموماً نکرده داری و سوگواری در محله گردید. اگر متوسل به تعزیه
 ( 101: 1388جعفریان و کوشکی، «)افروخته شده بود، تمام عالم را سوخته بودی.

هایی که برخی مؤمنین و مؤمنات دیده  در مورد خواب»توان در این عبارات فاضل دربندی رؤیت کرد:  عصارۀ این دیدگاه را می
بودند، حاصل آن خوابها این بود که صدیقة عظمی و حجت کبری فاطمة زهرا به آن زنان و مردان در عالم رؤیا فرموده بود در تهران 

به تعالی  جرائم و گناهان کبیره نزدیک بود که عذاب عظیم و بلایی بر اهل آن نازل شود اما حقبه سبب زیادی معاصی و وقوع 
رحمت واسعة خود این عذاب را به سبب عزادارای ملای دربندی در ماه محرم و ایام دیگر در مسجد جامع بر اهل تهران نفرستاد. پس 

است ذکر مصائب نورچشمم حسین مظلوم و عطشان را ترک به ملای دربندی از زبان من بگویید مادامی که در تهران 
 (819: 1398دربندی، «)نکند.

تر از این ارجاعات مستقیم  اما مهماولویت رجوع به مذهب بر هر کار دیگر از جمله رجوع به طب جدید در این فقرات روشن است. 
های جوشانِ  سازد که پاسخ به آنها در صورت ایی را بر میاست که نیازه ای به رابطة دین با قحطی و بیماری، توجه به فضای اجتماعی

 شود.  عزاداری متجلی می
  های اجتماعی رابطه برقرار کرد. های جوشان و بحران توان میان رشد عزاداری در ادامه به این پرسش پاسخ خواهیم داد که چگونه می

 پاسخی به بحران  ،های جوشان عزاداری -5-5
داند. او با  می« زایش افکار تازه در ایران شیعی» سیزدهم هجری را قرن قرن« نگاری ملاآقادربندی و مقتل»رسول جعفریان در کتاب 

محمد  (، سیدعلی1859(، سید کاظم رشتی)م.1838(، میرزا محمد اخباری)م.1803احمد احسایی)م. هایی چون شیخ بردن از چهره نام
های ایران و روس که  در پی جنگ»داند که  می« سازی های فرقه چهره»آنها را  (،1888خان امامی)م. محمدکریم ( و حاج1811باب)م.

( جعفریان 9-8: 1398جعفریان، «)، ایجاد شد.تأثیر مهمی روی روح و روان مردم ایران، علاوه بر اقتصادیات و اجتماعیات آنها داشت
توانست منشاء یک تحول فکری و حتی سیاسی  می»اد داند. وی معتقد است افکار این افر ملاآقادربندی را هم از همین دست می

 (9همان: «)باشد... اما برآمدن تجدد بود که راه را بر نفوذ آن افکار بست.
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کند و به بحث مستقل خودش پیرامون ظهور افکار غالیانه  جعفریان به اهمیت پیدا کردن ایدۀ ولایت ائمه در این دوران اشاره می
جعفریان، «))نگاهی به منازعات فکری در تبریز(بازگشت غلو به تفکر شیعی در قرن سیزدهم»الة در قرن سیزدهم هجری در مق

الارزاق بودن  منازعه در مسئلة غلو دربارۀ امامان: مورد خاص: بحث دربارۀ قاسم»دهد. مقالة دیگری هم با نام  ارجاع می 1ب(1398
کند که اخبار غالیانه پیرامون ائمه در  شده است. جعفریان به این نکته اشاره می منتشر از اودر همین زمینه ( 1399)جعفریان،  «ائمه

ای  ساز مجموعه گیرد و سبب در میانِ شیعیان اوج می و قدرتِ ولیو علم  و ولایت مطلقه قرنِ سیزدهم با محوریت حدودِ ولایت
الارزاق بودنِ ائمه یکی از اعتقاداتی  شود. باور به قاسم نتی میهای غالیِ نوظهور و روحانیون س گسترده از مباحثاتِ کلامی میانِ جریان

طرح  نوعی روایت عرفانی در محدودۀ ولایتِ امام ذیلهای غالی و در چارچوب بسطی  است که در آن زمان به وسیلة جریان
نوری غلو در ابواب فضائل و هایی چون فاضل دربندی در نظرِ محدث  آوریم که اتهام چهره د میابه ی ب(1398)جعفریان، شود. می

« خورشید درخشان این خلفای صاحب ولایت مطلقه»فاضل دربندی دربارۀ  ها بود. مصائب و قصص دربارۀ اهل بیت در عزاداری
الله کسی است که خداوند)در عالم تصرف، ولایت و حفظ و رعایت آن( لباس و خلعت تمامی اسماء و صفات خود را  خلیفه»نویسد  می

تعالی با دست خود تصرف در خزائن ملک و ملکوت را به  و پوشانده و با این اعتبار او را بر مسند خلافت خود نشانده است. حقبر تن ا
 (  834: 1398دربندی، «)دست او داده و همة خلائق را بر حکم نافذش مسخر نموده است.

حسین، از سیدمرتضی   ی در تحلیل علت شهادت امامما مسیر»در شرح زندگی ملاآقادربندی اشاره کرده است  جعفریان همچنین
تر شدن  ( تقدیری80: 1398جعفریان، «)شود. تر می تا مجلسی و از آنجا تا ملاآقای دربندی داریم که به تدریج تفسیر عاشورا تقدیری

سالانه »دلیل شهادت قرار گرفته که  های عزاداری و زیارت دارد. در این تفسیر تقدیرِ امام حسین به این تفسیر عاشورا پیوندی با پدیده
النجاه العاصین من محبی اهل بیت »( بنابراین فلسفة شهادت امام حسین 83همان: «)هزاران نفر به زیارت بروند به رستگاری برسند.

ه تاج واعظ و خوانانی مانند حاج میرزا محسن نیشابوری مشهور ب این فلسفه را باید در کنار باور روضه (83است.)همان: « الحسین
وبا را  علتکردند و  قرار دهیم که طب و دانش و علل طبیعی را نفی می ه.ق(1383/ه.ش1883المعراج)  و مرقاه التاج نویسندۀ کتاب دره

الواعظین در  آنچه چند دهه بعد نجم (148: 1384طاهراحمدی، «.)که دهد بر خلق وحشی گوشمال»دانستند  نمی« غیر قهر ذوالجلال»

)سال پایانی جنگ ه.ش1891/ه.ق1331قحطی و وبای سال  تأثیر معصیت و ناشکریِ مردم در ظهور دربارۀ الغافلین تنبیهرسالة 

روز به روز فعلاً »نویسد  الواعظین می خوانان تا این ایام است. نجم دهندۀ دوامِ این دیدگاه در میان روضه نشان تجهانی اول( آورده اس
اند و در  مرتبه مردم خود را در ارتکاب معاصی آزاد دانسته ر از پیش گردیده. چه چندی است که یکشدت معاصی و وفور عاصی بیشت

خود را به نمایند. اگر مؤمنی زبان به امر معروف گشاید  دار تمسخر و استهزاء می اند که غالباً بر مردمان دین اعتنا شده اوامر الهیه بی
رفته کار را به اینجا رسانیده که در این قرن اخیر چنان بلاها  الهیه و احکام مصطفویه رفتهاعتنایی به اوامر  ورطة هلاک اندازد. بی

 (131: 1388جعفریان و کوشکی، «)متراکم گردیده که علاج آن جز به تیغ عدل حجت بالغة زمان نخواهد بود.
های ایران در  ای قرار دهیم که پس از شکست خواهانه طلبانه و مشروطه ها و افکار اصلاح اگر همة این موارد را در کنار جنبش

های  اند و همزمانیِ این پدیده های ایران و روس و همچنین بروز پیاپیِ وبا و قحطی در کشور تکوین پیدا کرده و اوج گرفته جنگ
 شناختی است.  طلبانه نیازمند توضیحی جامعه های اصلاح متناقض یعنی افکار غالیانه و جنبش

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ـــــــــــــ  
مجادلات »همین مقاله با نام  رسول جعفریان به همین نام به این مقاله ارجاع داده است و در فضای مجازی هم به همین نام در دسترس است. اما در نشریة آیینة پژوهش  1

 ب(1398)جعفریان، منتشر شده است.« مذهبی در قرن سیزدهم هجری
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اعتباریِ افکار و نهادهای قدیم بود. دولت و طب و علوم و  اند آغازِ زوال و بی هایِ ایران از روسیه، چنانکه گفته ایام پس از شکست
پناه رها شده بودند و دولت توانِ  فلسفة قدیم همگی از توضیح و تدبیرِ وضعیتی که کشور در آن قرار گرفته بود ناتوان بودند. مردم بی

های  جنبش زمان بود. آحادِ مردم را نداشت. این ایام به بیان دورکیمی، آغاز دوران آنومی در ایرانِ آن حفظ نفوس و امنیت و سلامتِ
طلبانه به شرایط  های اصلاح ای واحد بودند. پاسخِ جنبش الجهت به پدیده طلبانه و افکار غالیانه دو پاسخِ متفاوت و مختلف اصلاح

ها و مناسک  های اخیر موضوع تحقیقاتِ مفصلی بوده است. اما دربارۀ ارتباط میانِ افکار و جنبش آنومیک دوران روشن است و در سال
 سخنِ کمتری به میان آمده است.  و بسط مفهومِ ولایت و قدرت ولی در این افکار با شرایط آنومیک غالیانه

چرا ولایتِ امام بر  دادند؟ های جوشان چگونه به شرایط آنومیک پاسخ می حال باید به این پرسش پاسخ دهیم که عزاداری
های غالیانه است و چرا عزاداران در سه باب  اش، مفهوم پایة افکار و عزاداری محوریتِ بسط علم و محدودۀ قدرتِ و تأثیرگذاری

 شوند؟  مصائب و فضائل و قصص، شیفتة غلو می
یشتر خود را در پناه نیروهای قدرتمند ای ناتوان از تدبیر عقلانی امورِ خود، هر چه ب پاسخ در یک کلمه استیصال است. جامعه

افزاید، چون در شرایطِ ناتوانیِ نیروهای واقعی در حل مسائل،  دهد. بر فضائل و قدرت تأثیرگذاریِ اهل بیت می متافیزیکی قرار می
در قحطی و وبا از از  آنچه را کهبداند و « الارزاق قاسم»به آنها تکیه کند. آنها را طبیعی است که بتواند  نیازمند نیروهای قدرتمند ماوراء

شود و محدودۀ تأثیرگذاری ولایت  تواند خود در زندگی به دست آورد از آنها بخواهد. غلو در فضائل بیشتر و بیشتر می نمی دست داده و
را قادر  بیت  اهل« شجاعت هاشمیه» .شود ولایت هر چه بیشتر مطلقه می یابد. بسط می و قدرتِ آنان معصومین و حتی وابستگان آنها

   کند. میممکن ها را  ، ناممکننیروی ولایت کند. میهای دنیوی  به غلبه بر همة قدرت
غلو تا آنجا اهمیت پیدا یابد تا مصیبت افرادِ جامعه برایشان قابل تحمل شود.  در عین حال غلو در مصیبت اهل بیت افزایش می

باور کنند  مردم عادیتا رسد  شود. مصائب اهل بیت به اوج می می« مامیه محنهو ت کمالیت مصائب»کند که منجر به وضع مفهوم  می
جامعه در مصیبت آنها در برابر مصیبت اهل بیت چیزی نیست. تا به بزرگان خود تأسی کنند و تقدیر الهی را هر چه باشد بپذیرند. 

مفهوم شود.  عزاداری تقدیر را پذیرفته و رستگار می یابد و با شرکت در مراسم روضه و روایت مصیبتِ اهل بیت، مصیبت خود را می
پاشا  یابد. چنانکه ملاآقادربندی با طرح این پرسش که چرا به رغم حملات وهابیان و نجیب در این چارچوب معنایی دیگر می« امان»

. رسول جعفریان این معنا را چنین دهد دانند، معنایی غیردنیوی به مفهوم امان و امنیت می به کربلا، شیعیان، کربلا را محل امن می
وی در پاسخ این اشکال به استجابت دعای زائران در کربلا اشاره کرده است و آن و مشابه آن را معنای امان »دهد  توضیح می

 اند.  های امن های زیارت و روضه و عزاداری، مکان حتی در شرایط وبا و قحطی، مکاندر این تفسیر ( 14: 1398جعفریان، «)داند. می
کنند اندکی از  ها به افراد کمک می یابد چون قصه کنند و تعزیه رونق می ها و ابعاد نمایشی حادثه در این شرایط رشد پیدا می قصه

بگیرند و فضایی دیگر را تجربه کنند. تصادفی نیست که در  یابند فاصله زندگی روزمره که چیزی جز مصیبت و تنگنا در آن نمی
ها و رفتار کمیک قابل رؤیت است. جامعه تلاش کرده است با قرار دادن امرِ کمیک در وضعیتِ اشقیایِ  ها داستان بسیاری از این تعزیه

 گرفتن از زندگیِ روزمرۀ بحرانی پیدا کند.  کربلا، راهی برای تفریح و سرگرمی و فاصله
ریزند و سخنان غالیانه بر زبان  دهند، خاک بر سر می زنند، گریبان چاک می آیند، خود را می افراد در این جامعه با شور به میان می

های بزرگی از  بخششدتِ عزاداری واکنشی به شدتِ مسائل اجتماعی است. کنند.  های غنایی در همین شرایط رشد می فرمرانند.  می
بسط نظری علم و قدرت  کنند. اقتداری که بیاید و بتواند مسائلشان را حل کند. طی با تمام وجود اقتدار را طلب میدر چنین شرای جامعه

کنند و دینِ  گرا و آخرالزمانی نیز رشد پیدا می های مهدویت تصادفی نیست که در همین ایام جریان دهد. ولی در همین شرایط رخ می
 کشند. سنتی را به چالش می
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 گیری نتیجه -6
قحطی و وبا و طاعون بود.  های اجتماعی مانند بحران در مواجهه با ة بلازدهپاسخی به استیصال جامع« های جوشان عزاداری»رشدِ 

هایی دیگر به همین  ناامیدی از طب قدیم و رجوع به طب مدرن و ناامیدی از دولت قدیم و تلاش برای تغییرِ ساختار دولت نیز پاسخ
های کشور از دشمنان خارجی و ناتوانی کشور در مواجهه با پدیدۀ  اند. استیصالی که در عرصة روابط خارجی با شکست هاستیصال بود

های ایدئولوژیک خود و پاسخشان  خواه توانستند منظومه طلب و مشروطه های اصلاح در ایران اگرچه نخست جنبشاستعمار همراه بود. 
اما به دنبال ناتوانی مشروطیتِ ایران  وسویی خلاقانه و سازنده بخشند، و غلیانِ جمعی را سمت ندبه شرایط آنومی را در کشور حاکم کن

ه.ش( و بروز قحطیِ بزرگ در ایران، کشور آمادۀ 1897-1893تر وقوع جنگ جهانیِ اول) در حلِ مسائل انضمامیِ مردم و از آن مهم
انعکاس آن در واقعیت اجتماعی طول نزدیک به یک قرن فراهم کردند که  های غالیانه بستری را در جریان پذیرشِ جریانِ دوم شد.

های دیگری  آنچه مهم است آنکه این دوگانگی در شرایطرضاخان در چنین شرایطی ظهور کرد. بود. « شخصیت اقتدارطلب»تکوین 
حتمالِ اقبال جامعه به اقتدارگرایی و در عین نیز در تاریخِ معاصر ایران تکرار شده است و از این حیث توجه به این شرایط، تذکری به ا

ها حملاتِ خود را متوجه افکار و  روشنفکران و روحانیت سنتی در همة این سالحال امید به ظهور امر نو از دل شرایط آنومیک است. 
کنند توجه  لد اقتدارگرایی فراهم میای که آنها برای تو آنکه به علل اجتماعیِ ظهور آنها و زمینه اند، بی مناسک نامعتبر و غالیانه کرده

های اجتماعی، آن افکار و مناسک ظهوری تازه یافته، به  رغم این حملات، در شرایطِ بروز و تداوم بحران کنند. به همین دلیل به
 د.ان اند و روشنفکران از ایجاد تغییر در جامعه بازمانده نیازهای عامة مردم پاسخ گفته و به حیاتِ خود ادامه داده

کننده در سرنوشتِ دینِ عامه در ایرانِ معاصر است که تاکنون چندان محل توجه  ای بسیار تعیین به باور ما نیمة دورۀ قاجار دوره
هایی از عزاداری و محتوایی در روضه پدید آمد که به رغم فراز و فرودهای تحولات  قرار نگرفته است. در این دوره چنانکه آمد صورت

ای که در مقاله به آنها اشاره  های ویژه های مهمی از جامعه تداوم یافته است. فارغ از صورت تا امروز نیز در بخش دینِ عامه در کلیت
شدنِ شرایط  هایِ این دوره بود که در تبارشناسیِ ایدۀ ولایت و ممکن شد، درک غالیانه از مفهوم ولایت، از ارکانِ محتوایی عزاداری

ها  ایدۀ ولایت همواره در تاریخ تشیع در پرتو عزاداریاز جامعه در ادوار بعد باید مورد توجه قرار گیرد.  پذیرشِ آن در میان بخش بزرگی
به صاحبِ قدرت را   بازتولید شده است، اما از این دوره به بعد محتوایی غالیانه به آن افزوده شده است و هر چه بیشتر تبعیت از ولی

های اقتصادی و اجتماعی در  رده است. از آن زمان تاکنون به واسطة درگیری کشور با بحرانک موجه جایگزین رفتار عقلانیمثابه 
اند. ظهور  ِ ویژۀ خود حیاتی تازه بخشیده ، در ایام تشدید بحران، هر بار به محتوا و صورت«های جوشان عزاداری»های مختلف،  دوره

های  و تلاشِ جامعه برای ارائة پاسخی نو به مسائلِ خود با آفرینشِ صورتبست در جامعه  ای از بن توان نشانه ها را می این عزاداری
 و مترقی هایمحتوا ساز رویارویی سبب دوران مشروطهتجربة های نوینی که همچون  صورتجدیدِ همبستگیِ اجتماعی نیز دانست. 

       . شوند می گرایانه واپس
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      منابع -7
 السلطنه، به کوشش سیدمحمدمهدی موسوی، تهران: انتشارات زوار    ( خاطرات احتشام1317السلطنه) احتشام

شاه، )المآثر و الآثار، جلد اول(، به کوشش ایرج افشار، تهران: انتشارات  ( چهل سال تاریخ ایران در دورۀ پادشاهی ناصرالدین1311اعتمادالسلطنه)
 اساطیر

جو در دورۀ قاجار، پژوهشنامة علوم سیاسی،  سازی، عوامل گذار به دولت مدرن مداخله ( وبا و پزشکینه1044وند، شجاع)انصافی، مصطفی؛ احمد
 08-7، صص 18شمارۀ 

 ( ایران در دورۀ قحطی، ترجمة سیده فاطمة یاحسینی، تهران: شیرازه1041بنک، ویلیام) بریتل
 011-081، صص 0، شمارۀ 80نامه، سال  مجلة ایران، ( تجدد روزمره و آمپول تدین1387توکلی طرقی، محمد)

 نگاری، قم: نشر مورخ  الف( ملاآقادربندی و مقتل1398جعفریان، رسول)
، 171ب( مجادلات مذهبی قرن سیزدهم هجری)با تأکید بر تبریز بر اساس چند نسخة خطی(، مجلة آینة پژوهش، شمارۀ 1398جعفریان، رسول)

   89-8صص 
، سایت الارزاق بودن ائمه )ع( )متن دو رساله( اره امامان: مورد خاص: بحث درباره قاسمبمنازعه در مسأله غلو در ج(1398رسول)جعفریان، 

 کتابخانة تخصصی تاریخ اسلام و ایران 
 58-03، صص 8شمارۀ الارزاق بودن آن حضرت، مجلة مقالات و رسالات تاریخی،  علی)ع( و قاسم د( رساله در وصف امام1398جعفریان، رسول)

، 3، سال اول، شمارۀ 8الناظرین در قحطی اصفهان، مجلة پیام بهارستان، دورۀ  الغافلین و عبره ( رسالة تنبیه1388جعفریان، رسول؛ کوشکی، فرشته)
 154-131صص 

 570-093، صص 88و  81های  ( محرم از نگاه تاریخ و تصویر، مجلة تاریخ معاصر ایران، شماره1381حقانی، موسی)
 ( الشعائر الحسینیه، تهران: دلیل ما1398حسون، محمد)

 818-847، صص 0، شمارۀ 1ه.ق، مجلة تاریخ پزشکی، دورۀ 1388تا  1831های  ( بررسی علل شیوع وبا در شیراز سال1391حیدری، سلیمان)
 ( مقتل دربندی)سعادات ناصریه(، تهران: نشر آرام دل1398دربندی، ملاآقا)

 ( ایران در یک قرن پیش)سفرنامة دکتر ویلز(، ترجمة غلامحسین قراگوزلو، تهران: نشر اقبال1318ویلز)دکتر 
 ( صور بنیانی حیات دینی، ترجمة باقر پرهام، تهران: نشر مرکز1380دورکیم، امیل)

 ( حیات یحیی، تهران: انتشارات عطار1318آبادی، یحیی) دولت

 ( همبستگی اجتماعی و دشمنان آن، تهران: نشر نی 1044ذاکری، آرمان)
 94-53، صص 9( عزاداری در عصر قاجار، مجلة تاریخ اسلام در آیینة پژوهش، شمارۀ 1385رمضان نرگسی، رضا)

ی ایران در عصر ناصری و مظفری، زبان مصر به وضعیت اقتصاد های فارسی ( رویکرد انتقادی روزنامه1390نژاد، غلامحسین؛ زارعی، ستار) زرگری
 58-38، صص 37مجلة تاریخ)دانشگاه آزاد اسلامی واحد محلات(، شمارۀ 

 ( تاریخ عقاید اقتصادی)جلد دوم(، ترجمة کریم سنجابی، انتشارات دانشگاه تهران 1374ژید، شارل؛ ریست، شارل)
 ( قرن گمشده، تهران: نشر نی 1387سیف، احمد)

 (1/1/1041حیای دین عامه، معانی و چرایی، سایت مجموعة فرهنگی امام صادق میبد یزد، )تاریخ بازدید، ( ا1391شریعتی، سارا)

 181-99، صص 8های مذهبی، مجالس مذهبی به روایت تاج واعظ، مجلة تاریخ اسلام، شمارۀ  ( تشکل1384طاهراحمدی، محمود)
 های ملی وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی های ایرانیان، تهران: دفتر طرح نگرشها و  ( موج سوم پیمایش ملی ارزش1390غفاری، غلامرضا)

مافی( و  منصوره اتحادیه)نظامباشی( به کوشش  اول پیشخدمت ( تاریخ غفاری)خاطرات و اسناد محمدعلی غفاری، نایب1311غفاری، محمدعلی)
 سیروس سعدونوندیان، تهران: نشر تاریخ ایران
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 35-89، صص 34و  89های  تحقیقی دربارۀ سبک عزاداری از صفویه تا قاجار، مجلة فرهنگ اصفهان، شماره (1383فروغی ابری، اصغر)
 ( ایرانیان و عزاداری عاشورا، مراسم سوگواری در گذر تاریخ، قم: انتشارات مؤسسة آموزشی و پژوهشی امام خمینی1388فروغی ابری، اصغر)

 جمة صبا کارخیزان، تهران: انتشارات ایرانشناسی( تاریخ نان در ایران، تر1398فلور، ویلم)
-93، صص 13های وبا و طاعون در ایران دورۀ قاجار، مجلة تاریخ علم، شمارۀ  مواجهة طبابت بومی با بیماری (1391خان زند، مصطفی) کریم

181 
 جا ( زندگانی من، بی1383کسروی، احمد)

 الله مرعشی نجفی قم: کتابخانة آیت( قم در قحطی بزرگ، 1387گل، منصور) گرنی، جان؛ صفت
 های ملی وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی های ایرانیان، تهران: دفتر طرح ها و نگرش ( موج دوم پیمایش ملی ارزش1388گودرزی، محسن)
 ( شرح زندگانی من، تهران: انتشارات زوار1380مستوفی، عبدالله)

 الملل شرکت چاپ و نشر بین( رسانة شیعه، تهران: 1389مظاهری، محسن حسام)
 جلد(، تهران: نشر آرما 5( تراژدی جهان اسلام)1397مظاهری، محسن حسام)

( در خدمت و خیانت مناسک، بحثی دربارۀ مناسک شیعی و پدیدۀ فربهی مناسکی، کانال تلگرامی دین، فرهنگ، 1398ی، محسن حسام)رمظاه
 جامعه)محسن حسام مظاهری(

 188-117، صص 5( بزرگداشت حماسة حسینی در تهران عصر ناصری، مجلة تاریخ اسلام، شمارۀ 1384سیدمحمدحسین)منظورالاجداد، 
، صص 8( تأثیر اجتماعی و اقتصادی بیماری وبا در دورۀ قاجار، ضمیمة مجلة دانشکدۀ ادبیات و علوم انسانی، جلد اول، شمارۀ 1351ناطق، هما)

34-18 
 فة تهران، تهران: انتشارات امیرکییر( دارالخلا1351نجمی، ناصر)
 ( تاریخ اجتماعی کاشان، تهران: مؤسسة تحقیقات علوم اجتماعی دانشگاه تهران1305نراقی، حسن)

 ( لوءلوء و مرجان، تحقیق و ویرایش از حسین استادولی، تهران: دارالکتب الاسلامیه1398نوری طبرسی، میرزا حسین)
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